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Dawni filozofowie (i stusznie) znacznie wiecej mysleli, niz czytali.

Dlatego trzymali sie tak Scisle konkretu.

Albert Camus

1. Grecki projekt uprawiania filozofii

Tradycja podaje, ze tworcg terminu ,filozofia” byt grecki filozof i matematyk
Pitagoras (580-500 p.n.e.), cho¢ nie mamy w tym wzgledzie catkowitej
pewnosci. Przyznaje sie jednak, ze jest to bardzo prawdopodobne, poniewaz
osoba, ktéra wprowadzita to stowo do uzytku byla zapewne bardzo religijna —
a taki wiasnie byt Pitagoras. Wynika to z tego, ze filozofia jako umitowanie
madrosci (filosofia) jest tym, co jest mozliwe i osiggalne dla cztowieka,

natomiast posiadanie samej madrosci (sofia) jest zarezerwowane tylko dla

bogéw (Reale, 1994: 53). Grecki projekt uprawiania filozofii zaktadat
bezinteresowne dazenie do wiedzy, ktdra jest najwyzszq wartoscig — jest wartoscig sama w sobie.
Celem filozofii jest zatem teoretyczna kontemplacja prawdy dla samej prawdy dla niej samej, a nie

dla jakiej$ wymiernej korzysci praktycznej.

Dla Grekdw nie znaczyto to jednak tego, ze filozoficzny namyst teoretyczny ma by¢ zupetnie
obojetny dla zyciowej praktyki. Wrecz przeciwnie, refleksja nad catoscig bytu i ukierunkowanie na

autentyczng prawde musi wptywaé na zyciowg postawe filozofa:

Kiedy bowiem kontempluje sie catos¢ bytu, z koniecznosci ulegajg zmianie wszelkie
zwyczajne sposoby widzenia iprzy takim catosSciowym spojrzeniu zmienia sie
znaczenie zycia ludzkiego oraz narzuca sie nowa hierarchia wartosci

(Reale, 1994: 486).

Ten jakze istotny aspekt aktywnosci filozoficznej byt wyraznie akcentowany przez wielu greckich

myslicieli.

Wspomniany powyzej przywilej madrosci zarezerwowanej dla bogdéw posiada swoje konsekwencje
dla charakteru wiedzy filozoficznej w rozumieniu greckim. Pitagoras miat zwyczaj naucza¢ bedac
ukrytym za specjalng zastong. Nadawato mu to cechy wyroczni, ktdéra ujawnia $miertelnikom
czastki boskiej madrosci. Byta z tym zwigzana takze wazna idea bezosobowosci wiedzy — tresci
przekazywanej wiedzy byly jakby oddzielone od fizycznej osoby, ktéra te tresci przekazuje.
Pitagoras petnit zatem role medium — posrednika pomiedzy boska madroscia a ztaknionymi wiedzy

uczniami.
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Parmenides z Elei (540-470 p.n.e.) piszac traktat O naturze przedstawit swoje
mys$li w postaci poematu, ktorego trescig sg prawdy objawione autorowi przez
tajemniczg boginie. W przypadku obydwu filozoféow miato gwarantowaé to
prawdziwos$¢ ich nauki - to, ze nie jest ona ich wlasnym, dowolnym wymystem lecz
posiada boska proweniencje. Jednakze trescig boskiego objawienia Parmenidesa

jest takze imperatyw poznania ,Prawdy niewzruszonego oblicza”. Czy jednak jest

mozliwe, aby mysl ludzka byta zdolna do uchwycenia autentycznej prawdy?
Parmenides nie miat co do tego watpliwosci, co wyraza sie w jego stynnym twierdzeniu, gtoszacym
tozsamos¢ mysli i bytu. Mysl moze dotyczy¢ tylko bytu i jako taka moze poznac prawde. Co wiecej,
tylko myslg (a nie zmystami) czlowiek jest w stanie osiagng¢ poznanie najwyzszej prawdy. Tym
samym wraz z Parmenidesem filozofia uzyskuje status nauki czysto rozumowej, ktdra jest w stanie
wznies¢ sie ponad zmienne i niepewne mniemania ludzi. Filozofia osigga wtedy wyzyny myslenia

abstrakcyjnego, ktére bedzie bardzo istotne w dalszym rozwoju filozofii.

Rozwéj filozofii w starozytnej Grecji nie przebiegat jednak linearnie. Wazna role odegrata w nim
grupa osob, ktérzy wiasciwie zawodowymi filozofami nie byli i nie byli tak tez nazywani. Chodzi
mianowicie o sofistéw, ktdrzy zawodowo byli nauczycielami i wychowawcami (stowo ,sofista”
znaczy tyle, co ‘uczony’). Petnili oni bardzo wazna funkcje w zyciu spotecznym demokracji
atenskiej, poniewaz nie tylko nauczali, ale réwniez przysposabiali obywateli do uczestnictwa
w zyciu publicznym. W szczegdlnosci przysposobienie to obejmowato umiejetnos¢ wygtaszania mow
(retoryka) i sztuke prowadzenia sporow (erystyka). Najlepsi sofisci umiejetnosci te opanowali
niemal do perfekcji. Do najwybitniejszych z nich nalezat Protagoras, ktéry gtosit zasade homo-
mensura: ,cziowiek jest miarg wszystkich rzeczy”. Zasada ta jest wyrazem relatywizmu
w kwestii prawdy — nie ma zadnej prawdy absolutnej, sq tylko prawdy wzgledne. Co cztowiek, to
inna prawda. tatwo zauwazyé, ze sofisci wiasciwie negowali dazenia filozoféw. W tym wzgledzie
rownie wybitnym reprezentantem sofistéw byt ,grecki mistrz nihilizmu” — Gorgiasz z Leontinoi
(480-385 p.n.e.). W swoim traktacie (ktory zaginat) dowodzit on, ze byt nie istnieje, nawet gdyby
istniat, to bytby niepoznawalny, a gdyby nawet byt poznawalny, to itak byiby niewyrazalny.
Wedtug Gorgiasza nie ma nie tylko prawdy absolutnej, ale nhawet nie ma prawd wzglednych. Stowa
nie sg zatem zobowigzane do przekazywania prawdy, maja natomiast w odpowiedni (zamierzony
przez moéwce) sposdb oddziatywac na ludzi, czyli wptywac na ich przekonania, a przede wszystkim

na ich emocje.

Wraz z dziatalnoscig sofistdw rozpoczyna sie zwrot humanistyczny w filozofii
greckiej, czyli skierowanie sie na problemy zwigzane z czlowiekiem i jego zyciem.
Najwybitniejszym przedstawicielem nurtu humanistycznego byt Sokrates (469-399
p.n.e.). Podstawowy imperatyw filozofii Sokratesa brzmi: ,poznaj samego siebie”.
Samopoznanie nie miato jednak dotyczy¢ ludzkiego ciata, lecz duszy. Celem

samopoznania byto za$ jej doskonalenie. Doskonalenie to polegato natomiast na
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pielegnacji cnoty (inaczej: doskonatosci, gr. arete), ktéra miata zapewnia¢ szczesliwos¢ (gr.

eudaimonia). W przeciwienstwie do sofistdw, ktérzy cnote i szczesliwos¢é pojmowali jako
powodzenie i uznanie w zyciu spotecznym, Sokrates uwazat, ze prawdziwa cnota jest wartoscig
przewyzszajacq sukces spoteczny. Mozliwe jest nawet to, ze cziowiek o doskonatej duszy moze
spotka¢ sie z pogardg i potepieniem ze strony otoczenia (los, ktory przytrafit sie samemu
Sokratesowi). Sokratejska arete jest bowiem nie tylko tym, co dobre, ale przede wszystkim jest
autentyczng wiedzg. Cztowiek jesli wie, co jest naprawde dobre, to bedzie zgodnie z tg wartoscig
postepowat, natomiast wszelkie postepowanie niegodziwe jest wynikiem ignorancji w sprawach
dobra i zta. Poglad ten zwiemy intelektualizmem etycznym. Filozof ten zwykt tez mawia¢ o sobie
~Wiem, ze nic nie wiem”. Ta charakterystyczna postawa oswieconej niewiedzy jest waznym
elementem filozofii Sokratesa. Uwazat on bowiem, ze sam gotowej wiedzy nie posiada, ale na tym
polega jego wyzszo$¢ nad ludzmi jemu wspotczesnymi, ze jest w stanie sie do tego przyznad,
podczas gdy inni swoja ignorancje biorg za wiedze. Sokrates nie pozostawit po sobie zadnych pism,
filozofie uprawiat w zywym dialogu. Wypytywat on dyskutantéw o rzeczy najwazniejsze (takie jak
dobro, szczescie, poboznos¢ itp.) udajac, ze jego rozmoéwca posiada wielkg wiedze (tzw. ironia
sokratejska), po czym obalat jego argumenty i wykazywat tym samym, ze domniemana wiedza
jego interlokutora jest tylko wiedzg pozorng. Mdwit o sobie, ze jest jak giez wypuszczony z reki
boga, ktéry kasajac pobudza obywateli do myslenia inie pozwala im zgnusnie¢. Niestety
dziatalnos$¢ filozoficzna Sokratesa nie spotkata sie z aprobatg obywateli Aten. Wszakze czesto
wykazywat ludziom, ktdrzy mieli wysokie mniemanie o sobie, ze tak naprawde sg ignorantami.
Wytoczono mu proces oskarzajac go o nieuznawanie bogow oficjalnej religii panstwowej
i demoralizacje mtodziezy. Sokrates zostat skazany na $mier¢ w 399 r. p.n.e. Wyrok przyjat
niezwykle dzielnie. Podczas rozprawy powiedzial, ze za swojg dziatalno$é powinien raczej otrzymad
dozywotnie utrzymanie na koszt publiczny, a zonie, ktéra rozpaczata z powodu tego, ze zostat on
niesprawiedliwie skazany powiedziat: ,Wolatabys, zebym umierat z wyroku sprawiedliwego?”
(Diogenes Laertios, 1984: 96).

Dziatalno$¢ Sokratesa nie pozostata jednak obojetna dla mysli filozoficznej starozytnej Grecji,
a mysliciel ten posiadat wielu uczniow. Do najwybitniejszych z nich nalezat
Platon (427-347 p.n.e.). Wraz z myslg Platona ulegt zmianie sposéb rozumienia
filozofii. Filozof ten kontynuowat nauki swojego mistrza podejmujac
problematyke etyczng dotyczaca cztowieka. Jednakze w szerokim zakresie
zajmowat sie tez problematykg natury bytu, ktéra byta charakterystyczna dla
mysli przedsokratejskiej. Istotng jednak nowosciag mysli platoniskiej byto

ws A

skierowanie refleks;ji filozoficznej na rzeczywisto$¢ ponadzmystowa — na byt
ponadfizyczny. To filozoficzne novum najlepiej oddaje metafora ,drugiego zeglowania”. Otéz
~pierwszym zeglowaniem” dla Platona jest sposéb uprawiania filozofii, ktéra opiera sie na
doswiadczeniu zmystowym, a jej przedmiotem zainteresowania jest rzeczywistos¢ fizyczna. Jest to

rejs pod pelnymi zaglami i przy sprzyjajacym wietrze. Zagle na wietrze symbolizujg tu zmysty
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i wrazenia zmystowe. ,Drugie zeglowanie” natomiast odbywa sie juz bez zagli i bez pomocy wiatru,
lecz przy pomocy wioset i opiera sie tylko na ludzkim wysitku. Wiostowanie symbolizuje tu wysitek
filozofa, ktéry przy pomocy tylko samego rozumu stara sie dotrze¢ do rzeczywistosci
ponadzmystowej (Reale, 1997: 78-79).

Odkrycie rzeczywistosci ponadzmystowej postawito stare problemy w nowym Swietle i wylonito
szereg nowych problemoéw. W szczegdlnosci nadato to nowy sens pojeciu duszy ludzkiej, ktérej
doskonalenie byto celem filozofii Sokratesa. Platon w sposob radykalny przeciwstawit dusze ciatu
cztowieka. Twierdzit nawet, ze ciato jest wiezieniem lub grobem duszy. W podobny sposob
przeciwstawiat idealny byt ponadzmystowy rzeczywistosci fizycznej. Dusza musi zosta¢ oczyszczona
(katharsis) z uwiktania w doswiadczany zmystami swiat fizyczny i kierowac sie w strone poznania
rzeczywistosci idealnej, ktorej jest pokrewna. Wynika stad specyficzna platonska koncepcja
filozofii: filozofowaé¢ to uczy¢ sie umierac, niejako ¢wiczy¢ sie w umieraniu. Dusza istniata przed
jej wstgpieniem w ciato ludzkie iistnie¢ bedzie po jego $mierci. Jej wiasciwym ,miejscem
zamieszkania” jest rzeczywistos¢ ponadzmystowa. Uwieziona w ciele fizycznym dusza cierpi i teskni

do swojej ,ponadfizycznej ojczyzny”.

Najwybitniejszym uczniem Platona ijednym z najtezszych umystdw starozytnej Grecji byt
Arystoteles (384-322 p.n.e.). Relacje miedzy naukami mistrza i ucznia wyrazajq
tez wazny aspekt ewolucji pojecia filozofii. Jak widzieliSmy w filozofii Platona istotne
miejsce zajmuja watki natury mistycznej i sprawy eschatologiczne, ito one
w duzym stopniu decydujg o platoiskim sposobie rozumienia filozofii. We

wczesnym okresie Arystoteles pozostawat pod duzym wptywem nauk Platona

o duszy ijej przeznaczeniu, jednakze w miare swojego filozoficznego rozwoju
elementy te odrzucat. Swéj stosunek do nauki Platona Arystoteles strescit w znanym powiedzeniu
gtoszacym, ze Platon jest jego przyjacielem, ale w wiekszym stopniu przyjaciétkg jest prawda. Nie
znaczy to jednak tego, ze Arystoteles nie zajmowat sie problematyka rzeczywistosci
ponadfizycznej, ale odart ja niejako z poetycko-mistycznej szaty. Dla Arystotelesa filozofia to
bezinteresowne poszukiwanie wiedzy o pierwszych zasadach i przyczynach wszystkich rzeczy,
poniewaz jesli pozna sie te najwyzsze zasady i przyczyny, to uzyska sie tez wiedze o wszystkich
innych rzeczach. Bezinteresowno$¢ ta ma gwarantowac, ze wybierze sie wtedy na pewno wiedze
prawdziwa, poniewaz poszukiwanie prawdy nie jest wtedy uwiktane w kontekst spoteczno-
polityczny. Najwyzsze zasady i przyczyny nalezg do rzeczywistosci ponadfizycznej, ale Arystoteles
bardzo interesowat sie takze kwestiami fizycznymi i empirycznymi. Jest to takze wazna roznica
zachodzaca pomiedzy mysla Platona i Arystotelesa. Platon w swoim silnym ukierunkowaniu na
rzeczywistos¢ ponadzmystowg isprawy eschatologiczne nie wykazywat zainteresowania
rzeczywistoscig fizyczng. Tak jak Platon byt filozofem i poetg, tak Arystoteles byt filozofem

i zarazem naukowcem. Podejscie Arystotelesa zaowocowato systematyzacja wiedzy filozoficznej

|




N-’G/ \~>

oraz miato swoj wyraz w sposobie pisania dziet filozoficznych, ktére staty sie wtedy naukowymi

rozprawami zawierajacymi duzg ilos¢ fachowej terminologii.

Czy wiesz, ze...

Niektorzy historiografowie filozofii upatruja poczatkow filozofii juz w VI wieku
przed Chrystusem. Mieszkaniec Miletu, Tales wyliczyt wowczas date
zac¢mienia Stonca i niektdrzy ten wiasnie dzien podajq jako poczatek:

Filozofia grecka zaczyna sie dwudziestego 6smego maja 585 roku.
Trudno jest jednak odpowiedzie¢ na pytanie, co filozofia miata wspdlnego z
za¢mieniami Stonca?

(Weischedel, 2002: 11)

2. Podejscia do filozofii w tradycji chrzescijanskiej

Efektem dynamicznego rozwoju religii chrzescijanskiej w pierwszych wiekach naszej ery byto nie
tylko powstanie licznych grup i odtaméw religijnych, ale takze wyksztatcenie sie specyficznego
rodzaju refleksji filozoficznej. Specyfika tej refleksji polega miedzy innymi na tym, ze w szerokim
zakresie podejmowano w jej ramach problemy stosunku zachodzacego pomiedzy wiarg a rozumem
oraz relacji tresci objawienia do poganskiej mysli filozoficznej. Stosunek pierwszych autoréw
chrzescijanskich (II-III w. n.e.) do filozofii nie byt jednak jednoznaczny. Czes$¢ z nich przyjeta dosé
bezkompromisowg postawe antyfilozoficzng, pozostali mysliciele uwazali, ze nie nalezy filozofii

odrzucac, poniewaz studiowanie jej moze by¢ pomocne w zrozumieniu objawionych prawd wiary.

Prawdopodobnie najwybitniejszym z krytykéw filozofii byt Tertulian (160-230 p.n.e.). Do kanonu
wspotczesnej kultury nalezy stwierdzenie: credo, quia absurdum — ,wierze, bo
to niedorzeczne”, ktére jest parafrazg stow Tertuliana. Filozofia opierajaca sie
na rozumie ludzkim nie jest w stanie poja¢ najwyzszej prawdy, ktdéra jest
tresciag Bozego objawienia. Co wiecej, jak twierdzit Tertulian to wilasnie
niedorzecznos$¢ z punktu widzenia rozumu takiego wydarzenia, jak na przyktad

zmartwychwstanie, jest gwarancja jego absolutnej pewnosci. Dociekania

filozoficzne sg zatem zbyteczne, a nawet mogg by¢ szkodliwe. Do obroncéw
filozofii sposréd pierwszych myslicieli chrzescijanskich nalezat Klemens Aleksandryjski. Twierdzit on,
ze filozofia jest dzietem Bozym ijako taka jest dobra. Bég podarowat Grekom filozofie, aby
przygotowac ich do przyjecia Boskiego objawienia. Patrzac z tej perspektywy filozofia w starozytnej
Grecji petnita analogiczng role, jak Stary Testament w spotecznosci zydowskiej. Z biegiem czasu
postawa reprezentowana przez Klemensa stawata sie coraz bardziej powszechna w chrzescijanskim
Swiecie istata sie podstawg sSredniowiecznej koncepcji filozofii rozumianej jako stuzebnica
teologii (ancilla theologiae) (Sparty, 1992: 11-12).
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chrzescijanskich jest sw. Augustyn (354-430 n.e.). Przez bardzo dtugi
okres byt on najwiekszym autorytetem w zakresie filozofii i teologii. Mys$| sw.
Augustyna jest tez przyktadem refleksji, w ramach ktérej religia i filozofia
nie s sobie przeciwstawione, a rozwazania teologiczne przenikajg sie z
dociekaniami filozoficznymi. Tertulianowska zasada ,wierze, bo to ‘
niedorzeczne” ustepuje miejsca zasadzie ,wierze, aby rozumiec¢” (credo ut g’ﬁ‘

intelligam).

Augustyn znat dobrze filozofie greckg, a w swoich rozwazaniach nawigzywat do mysli Platona
i kontynuatorow jego mysli, adaptujac i modyfikujac platonizm dla potrzeb chrzescijanstwa. Swoje
zainteresowania filozoficzne Augustyn okresélit w sposdb prosty i precyzyjny: chce poznaé Boga
i dusze — i nic wiecej. Owe ,nic wiecej” nie jest jednak wyrazem ograniczonego punktu widzenia,
czy tez niskich ambicji poznawczych. Wrecz przeciwnie, poznanie Boga jest celem najwazniejszym,
poniewaz jest poznaniem najwyzszej Prawdy i najwyzszego Dobra, a zarazem jest wiedza
najtrudniejszg do uzyskania dla cztowieka. Poznanie duszy jest wyrazem przekroczenia refleks;ji
skierowanej na swiat zewnetrzny i sceptycyzmu, ktory podwaza mozliwos¢ uzyskania pewnej
wiedzy na temat s$wiata — ,wejdz w samego siebie, we wnetrzu cztowieka mieszka prawda”.
Cztowiek jest pewien swego istnienia i tego, ze mysli, w tym wzgledzie Augustyn byt prekursorem
mysli Kartezjusza. Umyst ludzki dobrze poznaje swoje wewnetrzne przezycia, ale jest w stanie tez
poznac¢ prawdy wieczne, ktorych nie moze by¢ twdrca. Nie jest to jednak mozliwe tylko na drodze
wysitku umystowego cztowieka. Wiedza o prawdach wiecznych jest udzielana cziowiekowi przez
Boga na drodze iluminacji (o$wiecenia), ktéra jest nadprzyrodzonym darem taski ze strony Boga.
Poznanie to nie ma zatem charakteru posredniego odbywajacego sie na drodze rozumowania lecz
jest bezposrednim i intuicyjnym widzeniem prawdy ,oczyma duszy”, ktére posiada charakter
kontemplacji. W ten sposéb mysl sw. Augustyna taczy w sobie nie tylko elementy filozoficzne
i teologiczne, ale zawiera takze pierwiastki natury mistycznej. Ow specyficzny charakter refleksji
znajduje réwniez swdj wyraz w stylu pisarskim Augustyna. Jego dzieta petne sg tonu osobistego
wyrazajacego autentyczne pragnienie poznania Boga i duszy. Do najstynniejszych z nich naleza
Wyznania, ktére posiadajg forme pamietnika zawierajagcego bezposrednie zwroty kierowane do

Stwoércy, majace charakter modlitwy.

Po $mierci $w. Augustyna rozwoj refleks;ji filozoficznej i teologicznej przezywa
pewien zastdj. Liczne wojny i migracje ludow po upadku cesarstwa
rzymskiego sprawiaty, ze nie byt to sprzyjajacy okres do rozwoju nauki
i kultury duchowej. Odrodzenie sie w peltnym wymiarze filozofii i teologii
nastepuje w XI wieku, a wraz z nim na nowo podjeto problem stosunku

zachodzacego pomiedzy filozofig a religia iteologiq. Za ojca scholastyki

sredniowiecznej uwaza sie Anzelma z Canterbury (1033-1109), ktéry byt
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kontynuatorem mysli Augustyna. Dla Anzelma poznanie oparte na rozumie — pomimo tego, ze
musi by¢ poprzedzone aktem wiary — jest waznym elementem dotarcia do prawdy o Bogu
i tajemnic wiary. Wiara powinna wies¢ za sobg rozum, poszukiwac¢ zrozumienia (fides quaerens

intellectum).

Czy wiesz, ze...
Zyciowa droga $w. Augustyna nie zawsze przypominata nabozny zywot —
jako miodzieniec poznat on wiele swiatowych rozrywek i uciech. Nazwa¢ go
byto mozna typowym Rzymianinem, zyjacym u schyitku starozytnosci, ktory
czerpat z zycia petnymi garsciami. Dopiero, gdy miat 33 lata przyjat chrzest i
catkowicie zmienit swoje zycie. Jego dni wypetniata modlitwa, refleksja nad
swoim dotychczasowym postepowaniem, ktdéra w efekcie doprowadzita do
gtebokich odkry¢ na polu mysli teologicznej i filozoficznej i znalazta odbicie
m.in. w stowach:
Nie wychodz na swiat, wré¢ do siebie samego: we wnetrzu cztowieka
mieszka prawda.
(Weischedel, 2002: 77-79)

Dalszy bujny rozwdj scholastyki posiadat swojg wazng determinante w postaci lektury pism
Arystotelesa, ktore dotarty do uczonych sredniowiecznych poprzez filozoféw arabskich. Rozwinat sie
takze szczegdlny dla tego okresu rodzaj pisarstwa filozoficznego, ktéry polegat na pisaniu
komentarzy do dziet Arystotelesa. Jeden z filozoféw arabskich zostat nawet po prostu nazwany
~Komentatorem”, poniewaz napisat bardzo duza ilo$¢ komentarzy do dziet Filozofa (tak wiasnie
czesto okreslano wtedy Arystotelesa). Byt to zyjacy w latach 1126-1198 Awerroes (Ibn Ruszd). Pod
wptywem dziatalnosci Awerroesa powstat do$¢ zywotnie rozwijajacy sie, ale potepiony przez Kosciot
nurt filozoficzny zwany awerroizmem facinskim. Kontrowersyjnym elementem nauki awerroistow
byta teoria podwojnej prawdy — prawdy wiary i prawdy rozumu. W mysl tej
teorii, prawda do ktérej mozna doj$¢ na drodze poznania rozumowego moze byc¢
odmienna od prawd wiary religijnej. Cziowiek wierzacy przedtozy wiare nad
poznanie rozumowe, jednakze wiara irozum mogg w pewnych kwestiach
pozostawac¢ wobec siebie w stosunku sprzecznosci. Przeciwko nauce awerroistow
wystapit najwybitniejszy filozof i teolog $Sredniowieczny — $éw. Tomasz z Akwinu
(ok. 1225-1274).

Podstawg systemu teologiczno-filozoficznego $w. Tomasza jest mysl Arystotelesa. Dlatego tez
W pewnym uproszczeniu mozna powiedzie¢, ze tak jak $w. Augustyn ,ochrzcit Platona”, tak s$w.
Tomasz ,ochrzcit Arystotelesa” (Sparty, 1992: 23). Wedlug Tomasza filozofia oparta na rozumie
ludzkim nie jest dyscypling samodzielng. Jej zadaniem jest bowiem poznawanie istoty Boskiej za
posrednictwem tego, co jest istotne w poszczegdlnych rzeczach. To natomiast jest dane umystowi

ludzkiemu w postaci skutku jakiej$ przyczyny. Filozofia nie ma zatem na celu poznania
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réznorodnosci rzeczy jednostkowych, lecz poznanie odniesien tych rzeczy do Boga, jako pierwszej
i najwyzszej przyczyny wszechrzeczy. W tym wzgledzie rozum musi wspédtdziata¢ z wiarg i Bozym
objawieniem, inaczej bowiem filozofia nie jest w stanie zrealizowa¢ swojego zadania. Rozum
wspotdziata zatem z wiarg, ale jako najemca bez prawa do samodzielnosci. Zadanie filozofa polega
na rozwazaniu prawdy o prapoczatku istnienia, przekazanie tej prawdy innym i zwalczanie
pogladow niezgodnych z tg prawda. Obiektem zainteresowania zaréwno filozofii, jak i teologii jest
Bdg. Filozofia powinna wspotpracowac z teologig i pozostawac¢ w zgodzie z wiarg (Legowicz, 1986:
525-527). Przy takim podejsciu teoria podwodjnej prawdy awerroistéw traci swoje krytyczne ostrze
wbite pomiedzy wiare a rozum. Nie moze by¢ zadnej podwdjnej prawdy, poniewaz jest tylko jedno
zrodto prawdy — Bdg, ktérego poznanie jest zadaniem zaréwno filozofii, jak i teologii. Nie znaczy to
jednak, ze filozofia i teologia sg identycznymi dyscyplinami wiedzy. W czasach, w ktérych zyt $w.
Tomasz rysowato sie juz wyrazne oddzielenie filozofii i teologii, ktére nie bylo jeszcze obecne
w mysli augustynskiej. Filozofia opiera sie na rozumie ludzkim, natomiast teologia na objawieniu.
Jezeli jak twierdzit Tomasz filozofia ma pozna¢ Boga poprzez odniesienie do niego za
posrednictwem stworzonych rzeczy, to Bdg w filozofii jest celem myslenia, punktem dojscia
refleksji filozoficznej. Natomiast w teologii opierajacej sie na Bozym objawieniu, Bdg stanowi punkt
wyjscia. Przy takim ujeciu nie ma jednak juz miejsca na iluminacje, ktora byta bardzo waznym
elementem filozofii $w. Augustyna. Co ciekawe jednak, pod koniec swojego krotkiego zycia Tomasz
doznat tak przejmujacej wizji, ze porzucit w ogdle pisanie. Stwierdzit, ze wszystko, co dotad napisat
jest warte tyle, co stoma. W 1879 r. papiez Leon XIII ogtosit, ze tomizm jest oficjalng nauka

Kosciofa Katolickiego.

Czy wiesz, ze...
Sw. Tomasz z Akwinu przedstawit pie¢ dowodéw na istnienie Boga.
Uporzadkowat je w postaci tzw. 5 drdg:

e ,zruchu” (ex motu), podkreslajaca, ze jezeli sSwiat jest w ruchu,
musi istnie¢ Pierwszy Poruszyciel;

e ,z niesamoistnosci Swiata” (ex ratione causae efficientis), ktora
mowi, Ze nic nie istnieje samo z siebie, musi wiec istnie¢ jakis$
Byt samoistny;

o,z przypadkowosci rzeczy” (ex possibili et necessario) gtoszaca,
ze jezeli wszystko jest przypadkowe, musi by¢ Istota konieczna;

e ,zrbéznic w doskonatosci”, (ex gradibus perfectionis), w ktorej
mowa jest, ze w hierarchii doskonatosci jest Istota
Najdoskonalsza,

e,z celowosci rzeczy” (ex gubernatione rerum), gdzie na
podstawie uporzadkowanego i celowego sposobu istnienia bytdéw
nierozumnych wnosi sie o obecnosci kierujgcego wszystkim
Boskiego Intelektu.
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3. Przemiany filozofii w czasach nowozytnych

Wraz ze zmierzchem epoki $redniowiecza zmianie ulegajg role i zadania filozofii. W czasach
renesansu wypracowana zostaje postawa humanizmu obywatelskiego, ktéra sytuuje sie
w opozycji do scholastyki. Nie znaczy to jednak, ze w kazdej kwestii mysl humanistyczna byta
niezgodna z tradycja chrzescijanskg lecz to, ze uzyskiwata ona swojg niezalezno$¢ wobec
scholastycznego modelu filozofii. Humanizm obywatelski byt nurtem intelektualnym, ktory
w oparciu o wiedze filologiczng wypracowat rodzaj filozofii zorientowanej spotecznie i moralnie,
a wiec uwzgledniajaca udziat cztowieka w zyciu spotecznym oraz jego odpowiedzialno$¢ za swoje
postepowanie (Kuderowicz, 1989: 26-27). Tym samym nastepuje przesuniecie zainteresowan
filozoficznych z problematyki dotyczacej $wiata nadprzyrodzonego na sprawy bardziej doczesne.
Nie sprowadzato sie to jednak do odrzucenia religii chrzescijanskiej, cho¢ nie brakowato takze
myslicieli, ktdry zapowiadali zmierzch religii monoteistycznych i nadejscie nowego politeizmu, tak

jak — nawigzujacy do Platona i neoplatonika Plotyna (204-269) — Gemistos Plethon (1355-1452).

Istotnym sktadnikiem humanistycznego pogladu na filozofie bylo wiec zwrdcenie uwagi na
cztowieka dziatajacego i przybywajacego posrod ludzi, oderwanie go niejako od czysto teoretycznej
kontemplacji natury bytu. Z czasem coraz bardziej istotny wpltyw na uksztaltowanie sie
nowozytnego spojrzenia na cziowieka i$wiat miat takze rozwdj nauk matematycznych
i przyrodniczych. Nie pozostawat on takze obojetny dla pojmowania filozofii, ktéra w czasach
nowozytnych wejdzie w pewnego rodzaju okres swietnosci wraz z nadejsciem siedemnastego

stulecia.

Ideat wiedzy praktycznej i nastawienie na poznanie $wiata przyrody znalazty dobitny wyraz

w filozofii Francisa Bacona (1561-1626):

Cztowiek, stuga i ttumacz przyrody, tyle moze zdziata¢ i zrozumiec, ile z
tadu przyrody spostrzeganiem lub umystem zdota uchwycié¢; poza tym nic
nie wie i nic wiecej nie moze. [...] Wiedza i potega ludzka, to jedno i to
samo, gdyz nieznajomos$¢ przyczyny pozbawia nas skutku. Nie mozna
przyrody zwyciezy¢ inaczej niz przez to, ze sie jej stucha, i to, co przy
rozwazaniu gra role przyczyny, w dziataniu staje sie niejako regutq.
(Bacon, 1955: 57)

Dziatanie cztowieka oparte na poznaniu praw przyrody sprzyja rozwojowi wynalazkéw, ktére czynig
zycie ludzkie przyjemniejszym i szczesliwszym. Zamystem Bacona byta wielka odnowa nauk,

opracowanie metod badawczych, dzieki ktéorym mozliwe bedzie owocne przeprowadzanie
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eksperymentdéw i docieranie do tajemnic przyrody. Nalezy jednakze zaznaczy¢, ze sam Bacon do

rozwoju nauk przyrodniczych niespecjalnie sie przyczynit. Prawdopodobnie najwazniejszym jego
eksperymentem byt ten, ktory przyptacit wtasnym zyciem. Eksperymentujac ze sposobem
przechowywania miesa poprzez zamrazanie, powaznie sie przeziebit i wkrotce zmart. Pomimo tego
podtozyt on podwaliny pod rozwdj metodologii nauk empirycznych. Filozofia wedtug Bacona posiada
takze dos$¢ wazne zadanie. Jest nim pewnego rodzaju ,oczyszczanie” umystu z jego sktonnosci do
ztudzen poznawczych. Ztudzenia te Bacon nazywat idolami. Wyroéznit przy tym idole plemienia,
charakterystyczne dla gatunku ludzkiego, idole jaskini (upodobania i przyzwyczajenia
poszczegodlnych jednostek), idole rynku (wynikajace z jezyka zawierajacego puste i niejasne
nazwy) oraz idole teatru, ktore polegajg na ,zanieczyszczaniu” umystu przez niewtasciwe doktryny
filozoficzne i teologiczne. Szczegdlnie wazne sa idole plemienne, poniewaz wskazujg one na
ztudzenia poznawcze, ktérym ulega cztowiek pojety gatunkowo. Wedtug Bacona polegajg one na
przypisywaniu przyrodzie pewnej doskonatosci i wiekszego porzadku, niz jesteSmy w stanie to
stwierdzi¢ (np. poglad, ze orbity planet sq doskonatymi kotami) — jest to wiec pewnego rodzaju
idealizacja przyrody. Innym objawem dziatania idoli plemienia jest postawa konserwatyzmu
poznawczego, czyli swoista nieche¢ do zmiany przyjetych wczesniej pogladéw. Do tej grupy idoli
zaliczamy tez sktonnos$¢ umystu ludzkiego do antropomorfizacji przyrody, czyli przypisywanie cech
ludzkich zjawiskom przyrodniczym (np. poglad, ze w przyrodzie mamy do czynienia z dziataniami
nakierowanymi na realizacje okreslonego celu, ktére jest charakterystyczne dla aktywnosci
cztowieka). Swiadomo$é dotyczaca idoli znieksztatcajacych ludzka wiedze pozwala na ustrzezenie
sie przed ich wptywem i uzyskanie stanu, w ktéorym umyst bedzie jak oczyszczona tablica (tabula
abrasa). Poznawa¢ prawde moze umyst oczyszczony i zdyscyplinowany. Zdyscyplinowany, czyli
uzbrojony we wiasciwg metode, gdyz — jak twierdzit Bacon — umystowi bardziej niz skrzydet

potrzeba otowiu.

Poglad Bacona o potrzebie wiedzy uzytecznej w praktyce podzielat innym brytyjski filozof
nowozytny Thomas Hobbes (1588-1679). Jednakze filozofia wediug Hobbesa
powinna stuzy¢ przede wszystkim sprawom politycznym. Filozofia ma bowiem
na celu zapobiega¢ wybuchowi wojny domowej iumacniaé suwerennosc
panstwa (Kuderowicz, 1989: 158). Takie specyficzne zadanie filozofii posiada
swoje rozwiniecie w dos$¢ pesymistycznym pogladzie na nature ludzka. Wedtug

Hobbesa cztowiek dla cziowieka jest wilkiem (homo homini lupus est).

Stwierdzenie to wyraza postawe egoistyczng, w mys$l ktérej liczy sie tylko
mito$¢ do samego siebie, a jedynym istniejgcym dobrem jest to, co jest dobre dla danej jednostki.
Wedtug prawa natury ludzie walcza miedzy soba w celu realizacji swoich egoistycznych intereséw,
kierujac sie instynktem samozachowawczym i potrzeba posiadania. W stanie natury, czyli
w stadium przedpanstwowym, trwa nieustanna wojna wszystkich ze wszystkimi, kazdy jest
w stanie permanentnego zagrozenia, zdany tylko na samego siebie. Co jest dobre dla okreslonej

jednostki moze by¢ ztem i zagrozeniem dla innych. Takie zycie jest bardzo okrutne i zazwyczaj tez
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krotkie. Poszczegdlne jednostki na zasadzie umowy spotecznej zrzekajg sie czesci swoich praw
i swobdd w celu zawigzania organizacji panstwowej. Panstwo opierajagc sie na odpowiednich
regutach prawnych, ktdére muszg byc¢ respektowane przez poszczegolne jednostki, bedzie natomiast
chroni¢ swoich obywateli. Wraz z powstaniem panstwa pojawia sie ponadjednostkowa miara dobra
i zta, ktérej w naturze nie ma i ma ona na celu poskromienie egoistycznych instynktow obywateli.
Panstwo nie jest zatem tworem naturalnym — nie wynika z naturalnych instynktdw cztowieka,
ktéry z natury nie jest istotg spoteczna. Stan natury nie jest jednak tylko historycznie bezpowrotnie
minionym etapem. Kazde spoteczenstwo jest bowiem zagrozone wybuchem wojny domowej,
dlatego tez nalezy umacnia¢ wiladze panstwowg. Sam Hobbes byt zwolennikiem monarchii
absolutnej, a jego filozofia posiada zapewne swoje zrédio w dos¢ bolesnych doswiadczeniach
zyciowych. Byt $wiadkiem wojny domowej w Anglii w 1642 roku, wiele lat przebywat na wygnaniu,
obawiat sie zamachdw na wiasne zycie, wreszcie pod karg wiezienia zabroniono mu pisa¢ na tematy

spoteczno-polityczne.

Jednym z najwazniejszych filozofow nowozytnych, a takze jednym z najbardziej chyba znanych
filozofow w ogdle jest Rene Descartes, w Polsce znany jako Kartezjusz
(1594-1650). Podobnie, jak w przypadku filozofii Bacona, mysli Kartezjusza
rowniez przys$wiecaty reformatorskie idee gruntownej odnowy nauk. Zaznacza
wprost, ze jego edukacja przyczynita sie raczej do wykrywania witasnej
niewiedzy, poniewaz miat poczucie uwiktania w liczne btedy i niepewnosci.

Wzrastato w nim pragnienie poszukiwania podstaw pewnosci wiedzy, ktdre

pozwolitoby odrdzni¢ autentyczng wiedze od niepewnych mnieman. W tym
wzgledzie wzorem dla Kartezjusza byty nauki matematyczne, a wiadza poznawcza, ktéra jest
w stanie dotrze¢ do prawdy jest rozum — naturalne swiatlo rozumu, jak czesto podkreslat
Kartezjusz. Pragnat zbudowaé system, ktérego podstawy bytyby tak pewne i oczywiste, jak
aksjomaty  w naukach matematycznych. W przeciwienstwie  zatem do empiryzmu
metodologicznego Bacona, filozofia Kartezjusza jest przyktadem metodologicznego
racjonalizmu. Gmach catej nauki poréwnywat do

drzewa, ktérego korzeniami jest filozofia NAUKI
1, SZCZEGOLOWE

metafizyczna, pniem — fizyka, natomiast

konarami — nauki szczeg6towe.

Kartezjusz podejmowat zatem problematyke

metafizyczng — w szczegolnosci Bdg jest waznym

elementem jego filozofii. Byt takze osobg FIZYKA
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atrybutow, w szczegdlnosci ,traci” je na rzecz rozumu ludzkiego, ktérego wartosci Bég nie powinien

podwazac¢ (Drozdowicz, 1991: 43). Pomimo odwotan do Boga i uzywania terminologii nawigzujacej
do $redniowiecznej scholastyki, Kartezjusz byt jednak rzecznikiem nowozytnego pogladu na $wiat
— byt ,filozofem w masce”. W przeciwienstwie do Bacona i Hobbsa, ktérzy angazowali sie
w biezace sprawy spoteczno-polityczne, Kartezjusz pozostat tylko uczonym. Byta to postawa
zamierzona, poniewaz jak pisat w swojej Rozprawie o metodzie, usitowat raczej by¢ widzem niz

aktorem grajacym w komediach, ktére sie rozgrywajg w swiecie (Descartes, 1981: 33).

Czy wiesz, ze...

Pisma Kartezjusza przyrownywane bywajg niekiedy do powstatego w szes¢

dni dzieta Stwdrcy, a on sam postrzegany jest jako Mojzesz, prawodawca

Starego Testamentu. Pojawiaja sie takze odmienne opinie — Kartezjusz

byt buntownikiem, ktéry wystgpit przeciw chrzescijanstwu. Z czego

wynikajg tak rézne zdania na jego temat? Prawdopodobnie z opacznego

rozumienia jego mysli, albo nawet zich catkowitego niezrozumienia,

o czym sam filozof bardzo dobrze wiedziat, piszac:

(...) jestem cztowiekiem, ktdry idzie samotng drogg w ciemnosciach.

(Weischedel, 2002: 115, 125)

Rozwdj nauki w czasach nowozytnych, ktory wywart duzy wptyw na filozofie tego okresu,
szczegolnie objawit sie na przyktadzie filozofii brytyjskiej. Zwigzane to byto z
tworczoscig naukowa najwybitniejszego fizyka tamtych czasow — Izaaka
Newtona (1643-1727). Przedmiotem fizyki dla Newtona byty zjawiska dane
w doswiadczeniu zmystowym, a to, co nie daje sie przy pomocy Scistych metod
wyprowadzi¢ z doswiadczenia ulega odrzuceniu. Filozofowie znani jako klasyczni

empirysci brytyjscy przyjeli takie podejscie i zastosowali je do analizy natury

ludzkiej. Oparcie sie na danych doswiadczenia miato gwarantowac ugruntowanie
filozoficznej refleksji nad natura ludzkgq na tych samych podstawach, co nauka. Rozwazania
metafizyczne ustepujg miejsca analizie psychologicznej ludzkich wiadz poznawczych. Najbardziej
konsekwentnym filozofem-empirystq byt David Hume (1711-1776).
Systematyczne rozwazania Hume’a doprowadzity tego filozofa do dos$¢ wazkich
konsekwencji. Wiedza ludzka opiera sie na impresjach (wrazeniach
zmystowych) oraz ideach, bedacych umystowymi kopiami impresji. Pomiedzy
impresjami a ideami nie zachodzi réznica rodzaju (nie posiadajg one odmiennej

natury), lecz réznica stopnia — idee, jako kopie impresji sg od nich stabsze

i mniej zywotne. Z impresji nie mozemy jednak wnioskowaé o istnieniu rzeczy
zewnetrznych, poniewaz nic nas do tego nie uprawnia. Stale wspétwystepowanie zjawisk oparte na
zaleznosciach przyczynowo-skutkowych posiada swoje oparcie w psychice cztowieka — w nawyku,
ktory zostat wyrobiony pod wptywem doswiadczenia. Jest to tylko sposdb kojarzenia idei w umysle.

Doswiadczenie nie informuje nas o zachodzeniu zwigzku przyczynowo-skutkowego, ktéry
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posiadatby charakter konieczny — nie mamy zadnej pewnosci, ze to, co zachodzito w przesztosci
bedzie takze zachodzi¢ w przysztosci. Oznacza to, ze musimy zachowac szczegolng ostroznos¢ przy
wycigganiu wnioskdéw z naszych percepcji na temat S$wiata zewnetrznego. Filozofia Hume’a
przybiera zatem zabarwienie sceptyczne, cho¢ nie jest to sceptycyzm radykalny, ktory
zaprzeczatby mozliwosci wszelkiej wiedzy. Psychologiczny sposob uprawiania filozofii przez Hume’a
przyznaje pierwszenstwo sferze instynktowno-emocjonalnej nad rozumem, ktéry jest niedoskonatg
wiadzg poznawczg. Doswiadczenie nie jest takze fundamentem absolutnej pewnosci naszej wiedzy
o Swiecie. Pewnos$¢, ktorej poszukiwanie jest tak charakterystyczne dla filozofii, ustepuje miejsca

wiedzy prawdopodobnej.

Filozofia, jako specyficzny rodzaj refleksji, z reguty zarezerwowana byfa tylko dla pewnych,
najczesciej waskich, grup oséb. Sytuacja ta ulegta zmianie wraz z nadejsciem epoki o$wiecenia,
gdy filozofia wyszta poza kregi akademickie izostata do pewnego stopnia spopularyzowana.
Najpetniejszy tego wyraz dat intelektualny ruch oswieceniowy we Francji. Wigzato sie to takze ze
zmiang jezyka filozoficznego, ktéry w stosunku do specjalistycznych i czesto ,hermetycznych”
wrecz traktatow filozoficznych byt bardziej przystepny dla czytelnika. Wielkie dzieto oswiecenia —
Encyklopedia albo stownik rozumowy nauk, sztuk i rzemiost, posiadato charakter zaréwno naukowy,
jak i popularyzatorski. W jego powstawaniu braty udziat najwybitniejsze umysty francuskiego
oéwiecenia: Denis Diderot (1713-1784), Jean Le Rond d’Alembert (1717-1783), Voltaire
(1694-1778), Jean Jacques Rousseau (1712-1778) — to tylko najbardziej znane postaci z ruchu

encyklopedystow.

Denis Diderot Jean Le Rond d’Alembert Voltaire Jean Jacques Rousseau

Problematyka zawarta w Encyklopedii ogniskuje sie wokot cztowieka i spraw ludzkich: szczescia,
wolnosci, rownosci itp. Wyrasta ona z charakterystycznej dla o$wiecenia postawy racjonalistycznej
oraz bardzo istotnego elementu filozofii oSwieceniowej — naturalizmu. Racjonalizm, o ktérym tutaj
mowa, precyzyjniej okresli¢ mozna mianem antyirracjonalizmu, tak aby nie myli¢ go z innymi
pogladami  filozoficznymi  opatrzonymi identyczng nazwa  (Ajdukiewicz, 1983: 47).
Antyirracjonalizm ten polega na uznaniu rozumu za fundament wszelkiej wiedzy, rozum jest
wladzg poznawczg najbardziej wiarygodna. Postawa ta przeciwstawiata sie zatem
irracjonalistycznym pogladom na ludzkg aktywnos$¢ poznawczg, ktére pierwszenstwo przyznajg
zrodtom nadprzyrodzonym, religijnym autorytetom, objawieniu, specjalnego rodzaju emocjom itp.

Przekonanie to taczyto sie czesto z postawa (niekiedy naiwnego) optymizmu poznawczego,
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gtoszacego, ze rozum ludzki posiada prawie nieograniczone mozliwosci, to czego nie zdazyt jeszcze
poznaé¢, pozna zapewne Ww przysziosci. Wiekszos¢ myslicieli o$wiecenia wierzyla zatem w wizje

nieskonczonego postepu wiedzy ludzkiej.

Naturalizm natomiast stanowi bardzo wazny element filozofii tego okresu we Francji — byta ona
z ducha naturalistyczna, a jej ideowym credo byto hasto powrotu do Natury. W aspekcie
jednostkowym wzywato ono cziowieka do powrotu do swoich naturalnych potrzeb i pragnien,
w aspekcie ogdlnoludzkim méwito o powrocie cziowieka do gatunkowych wiezi miedzyludzkich,
a w aspekcie globalnym byto ono usitowaniem do przywrdcenia cziowieka Naturze. Bycie
naturalnym oznaczato zatem bycie w zgodzie zsamym soba, zinnymi ludzmi i przyrodg
(Drozdowicz, 1991: 62).

Immanuel Kant, zyjacy w latach 1724-1804, jeden z najwiekszych filozofow, jacy
kiedykolwiek pojawili sie na $wiecie, przedstawit bardzo sugestywne objasnienie

oswiecenia:

Oswieceniem nazywamy wyjscie cztowieka z niepetnoletnosci, w ktora popadit
z witasnej winy. Niepetnoletnosc¢ to niezdolnosc¢ cztowieka do postugiwania sie swym
wiasnym rozumem, bez obcego kierownictwa. Zawiniona jest ta niepetnoletnosé
wtedy, kiedy przyczyng jej jest nie brak rozumu, lecz decyzji i odwagi postugiwania sie
nim bez obcego kierownictwa. Sapere aude! Miej odwage postugiwaé sie swym
wiasnym rozumem — tak oto brzmi hasto OsSwiecenia.

(Kant, 1966: 164)

Poglad na cztowieka rozumianego jako autonomiczna jednostka, ktéra zdolna jest do
samodzielnego myslenia i dziatania zgodnie z wlasnym rozumem znajduje swoje odbicie w filozofii
Kanta. Do legendy przeszedt niezwykle uporzadkowany i pracowity styl zycia tego filozofa, a takze
to, ze poza rodzinnym Krélewcem nigdy nie widziat innego wiekszego miasta. Nie wyjechat nawet
nigdy poza granice Prus Wschodnich! Jednakze owocem takiego stylu zycia byty wybitne dzieta

filozoficzne, ktdére do dzi$ nie stracity na aktualnosci.

Swoje zainteresowania filozoficzne Kant przedstawit w postaci trzech pytan:

1. Co moge wiedzie¢?
2. Co powinienem czynic¢?
3. Czego moge sie spodziewac?
(1986b: 548-549)
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Dostarczeniu odpowiedzi na powyzsze pytania Kant poswiecit swoje najwieksze dzieta, a filozofia
w nich zawarta ma charakter krytyczny. Krytycyzm ten byt pewnym nowym sposobem
filozofowania, poniewaz — jak twierdzit filozof z Krolewca — wczesniej filozofia uprawiana byta albo
w duchu dogmatycznym, albo sceptycznym. Dogmatyk wychodzi od okreslonych przestanek, ktére
uwaza za catkowicie pewne i twierdzi, ze mozemy poznac to, co poznac¢ chcemy. Sceptyk natomiast
kwestionuje pewnos¢ twierdzen ipodwaza zdolnosci poznawcze podmiotu. Krytycyzm
przeciwstawia sie =zaréwno dogmatyzmowi, jak i sceptycyzmowi. Nie neguje mozliwosci
poznawczych podmiotu, ale tez nie darzy ich bezkrytycznym zaufaniem. Krytyka witadz
poznawczych jest badaniem ich mozliwosci. Polega ona natomiast na badaniu sposobu poznawania,
ktore przyjmuje postac¢ pytania o warunki mozliwosci poznawania przedmiotow. Jest to tak zwana
filozofia transcendentalna, poniewaz wykracza ona poza poznanie i kieruje sie w strone tego, co
je umozliwia. Jak pisat Kant: Transcendentalnym nazywam wszelkie poznanie, ktére zajmuje sie

w ogdle nie tyle przedmiotami, ile naszym sposobem poznawania przedmiotéw (1986a: 86).

Swoistego rodzaju kulminacjg i zwienczeniem nowozytnego etapu w rozwoju filozofii jest
monumentalny system filozoficzny Georga Wilhelma Friedricha Hegla (1770-
1831). Data $mierci tego filozofa wyznacza (do pewnego stopnia umownie) cezure
w historii filozofii, ktdra odgranicza nowozytnos$¢ od wspotczesnosci. Wigze sie to z
tym, ze praktycznie zaden filozof po Heglu nie zbudowat systemu filozoficznego,
ktory opierajac sie na obranych podstawowych zasadach, obejmowatby catosc

wszelkiej problematyki i pretendowat do miana wiedzy absolutnej. Mysl Hegla

charakteryzowata sie postawg uniwersalistyczna, ktéra glosita prymat tego, co
ogdlne nad jednostkowoscig oraz zdecydowane — radykalne wrecz — podejscie catoSciowe.
Wyrazato sie ono w stwierdzeniu, ze prawda jest caloscia i tylko w odniesieniu do catosci nalezy
rozpatrywac¢ poszczegdlne sady. Jezeli co$ jest fatszywe z jednostkowej perspektywy, to
w odniesieniu do cato$ci wyraza pewien moment prawdy. Jednakze cato$¢ i prawda nie sg
niezmienne, i ustalone raz na zawsze. Wszystko podlega nieustannym przemianom, a dynamizm
tych zmian nie pochodzi z zewnatrz, lecz z wewnetrznej (immanentnej) mocy zawartej w catosci.
Prawda jest zatem krancem dynamicznego procesu wewnetrznych przemian catosci, ktéry zawiera
w sobie cafg wczesniejszg przebyta droge. Rozwdj ten dokonuje sie wedtug cyklu dialektycznego:
teza-antyteza-synteza. Kazde twierdzenie (teza) posiada swoje zaprzeczenie (antyteza),
natomiast z obydwu tych przeciwienstw wytania sie wyzsza posta¢ (synteza), ktéra znosi
jednostronnosci tych przeciwienstw, ale zachowuje takze w sobie to, co jest istotne po obu
przeciwstawnych stronach. W dalszym rozwoju synteza ta staje sie tezg, posiada swojgq antyteze,

z nich wytania sie nowa synteza itd.

System filozoficzny wedtug Hegla powinien takze obejmowac catg dotychczasowg mysl filozoficzna.
Wielo$¢ nastepujacych po sobie koncepcji filozoficznych i liczne niezgodnos$ci miedzy nimi nalezy

ujaé z perspektywy dialektycznej. W ten sposdéb historia filozofii staje sie historig postepu wiedzy
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filozoficznej. Dynamiczne podejscie do catosci znajduje swoje odbicie w specyficznym podejsciu do

interpretacji dziejow filozofii. Kazdy system filozoficzny jest dzieckiem swojego czasu i wyraza
ducha danej sytuacji historycznej. Filozofia jest myslowym ujeciem swojej wiasnej epoki.
Pojawiajaca sie nowa koncepcja filozoficzna nawigzuje jednak do swoich poprzedniczek, a z czasem
bedzie musiata zej$¢ ze sceny dziejow, aby ustgpi¢ miejsca swoim nastepczyniom. Jednakze
mowigc obrazowo, rzeczywisto$¢ zawsze ,wyprzedza” filozofie, ktéra nie jest w stanie ,dogonic¢”

aktualnego momentu rozwoju rzeczywistosci. Doskonale przedstawia to stynny i piekny fragment:

filozofia przychodzi zawsze za pdzno, Jako mysl o Swiecie pojawia sie ona dopiero wtedy,
kiedy rzeczywistos$¢ zakornczyta juz swoj proces ksztattowania i stata sie czyms$ gotowym.
[...] Kiedy filozofia o szarej godzinie maluje swoj Swit, wtedy pewne uksztattowanie Zycia
juz sie zestarzato; a zaczynajac o zmroku nie mozna niczego odmtodzi¢, mozna tylko co$
poznac: sowa Minerwy wylatuje dopiero z zapadajgcym zmierzchem.

(Hegel, 1961: 154)

Madros¢ (symbolizowana przez sowe wylatujaca z gtowy bogini madrosci) moze pojawi¢ sie dopiero
wtedy, gdy okreslony proces przemian w $wiecie zostat sfinalizowany; $wit aktualnej filozofii jest

zmierzchem dotychczasowej rzeczywistosci.

Czy wiesz, ze...
Pragnieniem Hegla byto zgtebienie, czym jest to, co otacza nas jako
rzeczywistos¢ i jak w tej rzeczywistosci mysli i funkcjonuje cztowiek.
Poszukiwat jednosci catego cztowieka i odnalazt jag w mitosci, piszac:
Prawdziwa istota mitosci polega na tym, by wyrzec sie swiadomie siebie,
zapomniec¢ o sobie w innej jazni i w tym zaprzepaszczeniu i zapomnieniu
dopiero miec i posiadac siebie samego.

(Weischedel, 2002: 217-218)
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